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Kummitustarinat ovat olleet eldvi ja perinteikds tarinankerronnan muoto ympdri
maailman. Tarinoiden avulla ihmiset oppivat ymmdirtidmddn oman kulttuurikehyk-
sensd selittimdtontd ja kummallista. Myds Japanissa tdmd perinne on jo vuosisa-
taista, ja tdssd artikkelissa tarkastelen, miten animistisen shintolaisuuden opit ja
uskomukset esiintyvdt kummitustarinoissa.

Lahtokohdiltaan shintolaisuus on animistinen uskonto. Erdiden mééritelmien mukaan se onkin
vain kehittynyt versio tédsti, ja kyseisenlainen shintolaisuus on erityisen selkedsti ndhtdvissi
japanilaisissa kummitustarinoissa. Tarinoiden voikin n#hdd syntyneen samasta syystd kuin
mistd animistiset uskonnot ovat syntyneet eli tarpeesta selittdd selittdmiton. Ajan mittaan ih-
misen kulttuurin kehittyessd on myds muuttunut kisite tdstd tuntemattomasta. Siind missé var-
haiset ihmiset pelkésivit ja kunnioittivat tavanomaisia luonnonilmioitd, on mydhemmissé vai-
heissa ndmi korvattu erilaisilla yliluonnollisilla ilmi6illd. Néitd voivat olla muun muassa
kummitukset tai muut olennot, joita kuviteltiin asuvan eri paikoissa ja esineissi.

Jokainen analysoimani tarina kertoo jollain tavoin tuntemattomasta tai yliluonnollisesta. Yli-
luonnollinen voi olla ilmid, asia, esine tai henkilo, johon jollakin tapaa on saatu iskostettua ja-
panilainen kami-uskomus. Kami on erdinlainen henki tai jumaluus, joka eldd kaikessa ja kaik-
kialla. Jokaisella asialla ja esineelld on kami. Tédllainen uskomus on hyvin tirkeid ndkokulma
shintolaisuudessa ja my0s kaikissa muissa animistisissa uskonnoissa.

SHINTO JA ANIMISMI

Animismin uskotaan olevan varhaisin uskonnon muoto, jonka thminen on kehittdnyt. Animis-
missa uskotaan kaiken ja kaikkien sisdltdmiin jumalolentoon tai henkeen, ja timén uskomuk-
sen ldhtokohtana voidaan néhdi hetki, jolloin ihminen alkoi uskoa omaan sieluunsa tai hen-
keensi, jonka olemus on loydettivissd jokaisesta. Ja animististen uskomusten mukaan henki
taytyy 10ytyi jokaiselta, koska kaikilla ihmisilld on jérki ja tunteet. Ndiden seikkojen pohjalta
animistisissa uskonnoissa ajatellaan, ettd jokaisella asialla ja esineelld tdytyy olla sielu tai hen-
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ki, joka vaikuttaa sen olotiloihin ja voi joskus herittdad elottomankin esineen henkiin. Téssi ta-
pauksessa sielu ja henki tarkoittavat samaa asiaa. Eroja termien vililld 16ytyy, mutta ne ovat
eri uskontojen sisdisid madritelmid. Tassd artikkelissa kédytidn néitd termejd samassa tarkoituk-
sessa.

Animismin luonteen vuoksi sithen liittyy ldheisesti myos shamanismi. Shamanismilla tarkoi-
tetaan tapaa, jolla voidaan henkien tai jumalien avulla vaikuttaa ihmisten olotilaan, terveyteen
tai elinympéristoon. Yleensd shamanistisilla rituaaleilla on tarkoitus parantaa ihminen henkien
aiheuttamista sairauksista ja karkottaa pahoja henkid tai jopa jumalia. Joissain tapauksissa
vastaavia rituaaleja kdytetdin my0Os aiheuttamaan sairauksia tai pahaa onnea. Esi-isimme us-
koivat nédin, ja samantapainen shamanistinen maailmankuva eldd nykyisinkin joidenkin alku-
perdiskansojen kulttuuriperinteessid. Vaikka animismissa ja shamanismissa voidaan havaita
samankaltaisia uskonnollisia tai rituaalisia jéarjestelmid, niilld on selked ero: kun animismissa
on tarkedd usko kaiken sisdltamididn henkeen, niin shamanismissa taas pyritddn vaikuttamaan
ndihin henkiin tavalla tai toisella. Shintolaisten pappien toimintaa voisi kuvata shamanististen
uskomusten mukaisiksi. He suorittavat uhrimenoja lepytelldkseen henkiid, pyytddkseen heiltid
hyvii onnea tai pyhittdessidin uusia rakennuksia. Niin ollen shintolaisuus on sekd animistinen
ettd shamanistinen uskonto. Téssi artikkelissa on kuitenkin animismilla keskeisempi osa.

Vaikka animismissa uskotaankin kaikilla elollisilla ja elottomilla olevan erddnlainen sielu, ky-
seessi el kuitenkaan ole yksi kaikkiin vaikuttava henki, vaan on lukuisia henkid, jotka vaikut-
tavat toisiinsa. My0Os ihmisen oma sielu sisdltyy tihdn miiritelmiin. Tillaisiksi olemuksiksi
on luettavissa myos shintolaisuuden kamit, jumalat, ja ndmi kamit ovat tirkein asia, joka te-
kee shintolaisuudesta animistisen uskonnon. Néiden kamien miérd vaihtelee ldhteestd riip-
puen. Suurin luku, miké on esitetty, on noin kahdeksan miljoonaa. Kaikella on siis oma kami,
henki tai jumala, ja néitd palvotaan.

Liheisimmin shintolaisuuden animistinen puoli on néhtédvissi tavoissa, joilla shinto-pyhikoita
perustetaan. Niissi tulee erinomaisesti ilmi paikkojen ja esineiden kami-luonne. Esimerkkind
voidaan antaa G. W. Gilmoren kirjassaan Animism esittelemi artikkeli The Japan Weeklyn
maaliskuun 16. pdivdn numerosta vuodelta 1916. Artikkeli, joka on otsikoitu Death of the
Suma Snake, kertoo suuren kidirmeen kuolemasta ja sen seurauksista. Artikkelissa kerrotaan
valtavasta kiddrmeestd, joka on tuotu Suma-nimiseen kaupunkiin muualta. Kddrme ei ollut tot-
tunut kylmiin talviin ja kuoli timén takia. Kddarmeen kuoltua se haudattiin puutarhaan, jossa
se oli oleillut. Pian joku huomasi, ettd eldin oli kuollut Kdirmeen pidivéni, ja muisti vanhan
uskomuksen, jonka mukaan kddrmettd palvomalla voi parantaa hammassirkyjid. Pian Suman
kddrmeen haudalle alkoi saapua pyhiinvaeltajia hyvinkin kaukaa. Ajan myoti paikka aidattiin
ja sinne pystytettiin alttari kidrmeelle.

Vaikka japanilaiset eivit itse médrittelekddn shintolaisuutta uskonnoksi, silti he suorittavat
miltei huomaamattaan erilaisia rituaaleja, joilla pyritddn pitdmiidn kamit tyytyviisind. Samoin
shintolaisuudelle tyypillinen luonnonldheisyys on néihtédvissad parhaiten tavallisten japanilaisten
harjoittamassa shintolaisuudessa, jota kutsutaan myods nimelld kansan-shinto. Kamin palvon-
taa voi harjoittaa missé tahansa ja kuka tahansa. Pyhikkoji voi tulla vastaan eri paikoissa ym-
pari Japania ja niitd perustetaan koko ajan lisdd. Pyhikkojen perustaminen ja niissé toimitetta-
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vat rituaalit edustavat shintolaisuuden animistista ja shamanistista puolta. Esimerkkind téastd
on edelld kuvattu kddarmepyhikon synty.

Téssd artikkelissa animismi ja shamanismi eivit kuitenkaan esiinny uskontona, vaan méiérit-
teind, jolla selitetdédn erditd shintolaisuuden kisitteitd. Animismi on tdssd tapauksessa siis osa
shintolaisuutta. Tdmén lisdksi tdytyy huomauttaa, etti animismi ja shamanismi eivit ole
shintolaisuuden itseisarvollisia osia, vaan enemmaén tapoja ja riittejd, jotka siséltyvét siithen.
Kun japanilainen shintolaisuuden harjoittaja tekee uhrauksen jumalille tai shinto-pappi
pyhittdd temppelin perinteisin riitein he eivit ajattele tapahtuman olevan animistinen tai
shamanistinen. Ne toimivat pohjana ja tdydentdvdt muuta kyseiseen uskontoon liitettdvad
jarjestelmii. Koko totuus se ei ole, mutta ndmi puolet ovat olleet kaikkein merkittavimmassi
osassa, kun ldhdetddn tutkimaan japanilaisia kummitus- ja kauhutarinoita.

SHINTOLAISUUS JA KUMMITUSTARINAT: MUODOT JA PERINTEET

Kummitustarinat ovat perinteinen tarinankerrontatapa ympéari maailmaa, ja ne ovat kehittyneet
samalla tavalla kuin miki tahansa muukin suullinen perinnetieto. Teemat ovat universaaleja ja
kaikissa on pohjimmiltaan tavoite saada aikaan kummastusta. Kuulijoiden kokemus tarinan-
kerrontatilanteessa yleensd miérittdid onko tarina pelottava, ja nidin on myds japanilaisten ker-
tomissa kummitustarinoissa.

Kummitustarina on sepitetty kertomus, jossa on mukana tarinan kulkuun tavalla tai toisella
vaikuttava haamu tai henki. Vaikka kummitustarinat yleensd kisitetddn pelottaviksi tai jopa
kauhistuttaviksi tarinoiksi, ndin ei ole ylléttdvidn useissa tapauksissa. Tarinat siséltidvit kylld
monesti jotain yliluonnollista ja perin kummallista, joskus jotain pelottavaakin, mutta silti
kummitustarinoita ei pitdisi missddn tapauksessa sotkea kauhutarinoihin. Tarinan kummitus
voi puolestaan olla melkein miké tahansa hyvésti tai pahasta hengestd aina maan péélle vael-
tamaan jddneeseen ihmisen sieluun tai jopa jonkinlaiseen jumalolentoon. Jos kyseessd on ih-
misen sielu, yleensi tarina on traaginen tai surumielisen romanttinen. Japanilaisissa kummi-
tustarinoissa timé tuntuu olevan enemman sddnto kuin poikkeus.

Yleensd japanilaisissa kummitustarinoissa tapahtumia kuvataan tavallisen ithmisen ndkokul-
masta, mutta harvinaista ei ole, jos pddosassa on pappi tai muu pyhi henkild. Tarinallisesti ja-
panilaiset kummitustarinat voidaan jakaa karkeasti kolmeen kategoriaan: 1. Tarinat, joissa esi-
neen, asian tai olion kami tai henki ndyttaytyy ihmismuodossa, 2. kertomukset, joissa pahan-
suopa kami tai henki riivaa paikkaa, esinettd tai henkilod ja 3. jonkun kuolleen henkilon haa-
mu manifestoituu tarinassa tavalla tai toisella. Muitakin alakategorioita on varmasti 19ydetti-
vissd, mutta ndm4i ovat oleellisimmat, kun tutkitaan animistista shintolaisuutta kummitustari-
noissa.
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IHMISMUOTOISET HENGET

Ensimmadisesséd kategoriassa kami tai henki voi olla vaikka puun, vuoren tai eldimen henki,
joka ilmestyy paikalle. Kasveista tai luonnonmuodostelmista puhuttaessa luontevinta on kiyt-
tdd nimitystd kami. Puhuvat eldimet ovat oma lukunsa. Ideana néissé tarinoissa on, ettd kami
ilmestyy ithmisen muodossa jonkun henkilon luo ja vaikuttaa timén eliméén. Tyypillisin esi-
merkki tédllaisesta tarinamuodosta on kertomus pajuneidosta, jonka yleistetyssdé muodossa
nuori mies saa vaimokseen kauniin nuoren naisen, ja he eldvit onnellisena elimiinsi, kunnes
tarinan traagisessa loppuratkaisussa miehelle selvidd vaimonsa todellinen muoto:

”’Rakkain aviomieheni’, sanoi vaimo heikolla ddnelld, ’rukoilen, ettd kuuntelet
minua etkd epdile sanojani. Epdonneksemme tamd ei ole unta. Naimisiin mennes-
sdmme rukoilin ettet kyselisi menneisyydestdni, ja tdtd pyyntod olet noudattanut.
Kerroin kuitenkin, ettd jonain pdivind saisit tietdd entisestd eldamdstdni, kun sen
aika koittaisi. Tdnd epdonnen pdivind tuo hetki on koittanut, rakkain aviomiehe-
ni. Mind en ole enempdid enkd vihempdd, kuin sen pajupuun henki, jota rakastit
ja jonka pelastit kuusi vuotta sitten. Tdstd kiitollisena ilmestyin sinulle puun alla
ihmishahmossa toivoen ettd voisin eldd kanssasi ja tehdd sinut onnelliseksi koko
loppueldmdisi ajaksi.’

"Mutta ndin ei vain kdynyt! Miehet ovat kaatamassa pajua. Kuinka tunnenkaan
jokaisen kirveeniskun! Minun tdytyy palata puuni luo kuollakseni, silld olen osa
sitd. Syddmeni sdrkyy ajatellessani lastani Chiyodda, jonka joudun jittamdcdn jdl-
keeni ja ajatellessani hinen suurta suruaan, kun hdn kuulee ditinsd poistuneen
tastd maailmasta.’”

Tapahtumasarja padttyy, kun vaimo katoaa ilmaan ja vain vaatteet jadvit jiljelle. Tarinasta on
kaksi yleistd muunnelmaa. Toisessa mies pelastaa ylld kuvatun lailla pajupuun ja saa vaimon
erddnlaiseksi palkkioksi hyvyydestddn. Toisessa muunnelmassa mies tapaa neidon syrjdseu-
dulla ndenniisesti vanhempiensa tai isovanhempiensa luota ja ottaa tdimdn mukaansa. Loppu-
tulos on kuitenkin sama: neito kuolee pois, koska paju kaadetaan.

PAHOJA HENKIA JA RIIVAAJIA

Toisen kategorian tarinat tuntuvat olevan kaikkein suosituimpia, kun halutaan kertoa pelottava
tarina. Niissd tarinaa kuljetetaan yleensd jonkin papin tai muun, yleensd miespuolisen, hen-
genmiehen nidkokulmasta, joka joutuu kokemaan kummallisia tapahtumia. Nami tapahtumat
ovat monesti kauhistuttavia, mutta jumalallisella avustuksella hén selvidd néistd koitoksista.

”Vaikka hdn kuinka yritti, niin pappi ei saanut nukuttua, silld kylmdnkostea viima
hyydytti héinen luita ja ytimid myoten. Puolenyon maissa vanha mies kuuli omitui-
sia ja epdluonnollisia ddnid, jotka tuntuivat tulevan pddrakennuksen suunnasta.
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Uteliaisuus sai vallan ja hdn nousi vuoteeltaan. Saavuttuaan temppelin pddraken-
nuksen luo hdn ndki sielld meneillddn olevan Hiyakki Yakon. Se tarkoittaa Sadan
kummituksen paraatia.

[...]

Kummitukset painivat ja pitiviit hauskaa. Vaikka pappi olikin alkuun peloissaan,
pian hdn kiinnostui tapahtumien kulusta. Hetken kuluttua paikalle saapui kuiten-
kin lisdd hirvittdvid aaveenkaltaisia kummituksia. Pappi juoksi takaisin pieneen
huoneeseen, jossa hdnen sijansa oli ja lausui rukouksia koko loppuyon.”

Vaikka tarinassa ei sitd suoraan sanota, niin kyseessi on todennikéisimmin buddhalainen hen-
genmies. Usein shintolainen ja buddhalainen perinne on sekoitettu ndissé tarinoissa keskeniin
huolettomasti. Uskontojen synkretismi on Japanissa ja muualla Itd-Aasiassa yleistd. Uskontoja
ei eritelld ja kuka tahansa japanilainen voidaan syntymissddn saattaa tdhdn maailmaan
shintolaisin menoin, vihkid avioliittoon kristillisessd seremoniassa ja haudata buddhalaisen
perinteen mukaan. Samanlaista sekoittumista tarinoissa tai uskonnoissa ei ole ndhtdvissa
lansimaissa.

IHMISTEN HENGET

Kolmas kategoria sisdltdd monenlaisia tarinoita. Ideana niissd on, ettd ihmisen kuollessa hi-
nen henkensd voi joko sitoutua johonkin esineeseen tai sitten jadadd kummittelemaan johonkin
paikkaan, koska tarinan edesmenneelld on jdidnyt elinaikanaan jokin asia tekemétti tai lupaus
tayttdmattd eikd hidnen henkensd voi poistua tuonpuoleiseen. Téssd valossa tarinatyypin voi
myoOs kisittdd sisdltdvin kaksi edellistd muotoa. Tarinasta riippuen aave voi olla joko hyvin-
tai pahansuopa, ja sen motiivit ovat monimuotoiset. Esimerkiksi kosto epdoikeudenmukaises-
ta kuolemasta voi olla tarinan ldhtokohta.

” Kummitus kertoi kaiken mitd oli tapahtunut sen jilkeen, kun hdn oli asettunut
asumaan Kumedamuraan. Hdn kertoi menestyksestddn hierojana, kuin myds siitd,
miten oli pelastanut Asayon hengen ja ottanut tdmdn asumaan luokseen, ja kuinka
oli lopulta nainut tyton. Hdn kertoi myds kiertelevin ndytelmdiseurueen saapumi-
sesta. Sen mukana oli saapunut miespuolinen ndyttelijd, joka oli tuhonnut hdnen
eldmdnsd. Kummitus kertoi myos omasta kuolemastaan ja hditdisesti suoritetuista
hautajaisista, ja siitd kuinka tdmdn jdlkeen Asayo oli nainut ndyttelijan. "Minun
kuolemani tdytyy kostaa. Autatko minua saavuttumaan rauhaisan levon tuonpuo-
leisessa?’, sanoi kummitus lopuksi.

Ichibei lupasi. Tdmdn jilkeen Yoichin haamu katosi ja Ichibei palasi
vuoteelleen.”

Kostonhimo on herkullinen tarinan runko ja yleisesti kiytetty timén tyylin kummitustarinois-
sa. Toinen on onneton tai traaginen rakkaus. Niissi tarinoissa ilmenee my0s erds mielenkiin-
toinen piirre: tarinat eivit aina ala hetkesti, jolloin haamu jdi maan péille. Monessa tapauk-
sessa tarina piittyy sithen. Vaikka tarina el muuten siséltiisikddn yliluonnollisia piirteiti, tés-
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sd lopetuksessa ne voivat tulla mukaan. Usein onneton rakkaus péittyy toisen tai molempien
osapuolien itsemurhaan, ja tarinan viimeisessi lauseessa kerrotaan, kuinka joka vuosi samana
pdivind sataa kaatamalla tai rakastavaisten haamut voidaan nidhda tietyssd paikassa kyseisend
paivind.

SHINTOLAISUUS JA TARINOIDEN YLILUONNOLLISUUS

Edelld miiriteltiin kolme kategoriaa, joihin japanilaiset kummitustarinat voidaan jakaa. Jokai-
sella néistd on osansa, kun tutkitaan tarinoiden merkitysti animistisessa shintolaisuudessa.

Ensimmdisen kategorian kaltaiset tarinat ovat tunnetuin muoto varsinkin, jos ne yhdistetdin
kolmannen tyypin tarinoihin. Edelld kisiteltiin jo pajuneito, mutta traagiset rakkaustarinat ei-
vit ole tarinatyypin ainoita edustajia, vaikka ovatkin ensimmdisessd kategoriassa ehkd tyypil-
lisimpid. Jokaiselle on kuitenkin yhteisti, ettd tarinaan sijoittuva henki esiintyy kokijalle ja
vaikuttaa vahvasti timin eldamién.

Puiden ja kasvien henget eivit mydskéén ole ainoita, jotka ilmenevit tarinoissa ihmishahmos-
sa. Animismissa myOs eldimilld on sielu, ja shintolaisuudessa tdmi ilmenee muun muassa
muodonmuuttajina. Muodonmuuttajat ovat yleisid teemoja shintolaisessa mytologiassa. Monet
kamit osaavat muuttaa muotoaan joksikin eldimeksi tai esineeksi. Usein my0s eldin muuntau-
tuu thmishahmoon ja esiintyy tarinoissa ihmiseni. Jos eldin ei ole tarinassa heti alusta alkaen
eldinhahmossa, muodonmuutos voi selvitd tarinan piaihenkildille tai jopa kuulijoille vasta tari-
nan huippukohdassa. Aina se on kuitenkin ylldtys ja vaikuttaa suuresti tarinan henkildiden eli-
miin. Téllaisissa tarinoissa eldimet esiintyvit niin hyvin- kuin pahantekijéini, jopa sama
olento samassa tarinassa. Selkedd jakaumaa ei ole. Téllaisen eldimen tai kamin kohtaaminen
kaukana asutuksen liepeiltd on myos osa teemaa.

Merkittavimpien shintolaisten jumalien ohella on olemassa myo6s vahdisempid kameja tai hen-
ki, joilla on kaksi muotoa. Usein toinen on ihmisméiinen ja toinen eldimenkaltainen. Molem-
missa muodoissa on kuitenkin jotain erikoista. Esimerkiksi on olemassa pahansuopa henki,
joka on yhdeksédnhintiisen ketun hahmoinen. Thmishahmossa se on usein ylimaallisen kaunis
nainen, jokaisen miehen unelma, kuten seuraavassa lainauksessa tarinasta Tamomo, *Kettunei-

b

to.

”Hyvin nopeasti tytostd tuli kaikkien kauniiden taiteiden mestari. Hdn osasi lau-
laa ja soittaa mitd tahansa soitinta. Hdn oli taitavampi maalari, kuin kukaan muu
koko maassa. Hdn oli ihmeellinen neulan ja kutimien kanssa. Runoudellaan hdn
litkutti miehet kyyneliin taikka nauruun. Tuhannet kirjoitusmerkit olivat hdiinelle
lastenleikkid ja kaikkien viisaiden opit olivat hdnen tietdmystddn. Kungfutsen
opetukset hdn osasi riittdvdn hyvin, samoin Buddhan kirjoitukset ja Cathayn opit.
Hiintd kutsuttiin Suunnattoman Tdydelliseksi, Puhtaaksi Kullaksi ja Virheetto-
mdksi Jalokiveksi.

Ja keisari rakasti hédntd.”
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Lainaus on tarinan keskivaiheilta; myohemmin Tamomo aiheuttaa huonoa onnea keisarin ho-
vissa ja pakenee paikalta yhdeksdnhintdisen ketun hahmossa. Yliluonnolliset eldinhahmot
esiintyvit siis monessa muodossa kummitustarinoissa. Yleisimpid ovat kuitenkin juuri elii-
met, joilla on kyky muuttaa muotoaan, ja henget tai kamit, jotka muuttavat muotoaan suuntaan
tai toiseen, miten haluavat ja on tarpeellista.

Monissa tapauksissa kami tai henki voi manifestoitua tavalla, jossa se jdd ulkopuoliseksi, mut-
ta on samalla keskeisin asia koko tarinassa. Yleisimmin téllainen henki on jonkin kasvin tai
puun henki. Hengen syyt ilmentyd ihmishahmossa jadvit usein himirin peittoon, mutta seu-
raamukset ovat sitdkin suuremmat tarinan henkildille. Teemana on usein onneton rakkaus,
jonka kohteena on esimerkiksi suuri ihmishahmossa esiintyvd kukka. Tarinan henkilot eivit
titd tiedd. Tarinassa oleva neito rakastuu tdhdn palavasti, mutta kasvin hengeltd ei voi saada
vastakaikua. Neito riutuu (joissain kertomusversioissa jopa kuoliaaksi saakka), ellei sitten
joku muu henkild saa hinen mieltdi muuttumaan. Tarina ei kuitenkaan vélttiméttd lopu
traagisesti tai onnettomasti.

”Kun tilanne selkiintyi he huomasivat yon olevan tyyni ja kuun paistavan kirk-
kaasti taivaalta. Daimion sotilas seisoi polulla huohottaen kalpeana kuin lakana.
Oikeassa kddessddn hdnelld oli tahriintumaton miekka ja vasemmassa tdaydellinen
pionin kukka.

‘Sain hdnet’, sotilas huusi, ’"Mies ei voinut paeta minulta. Sain hdnet varmasti.’
"Anna kukka minulle’, Aya sanoi ja sotilas ojensi sen hdnelle sanaakaan sanomat-
ta kuin unessa.

Tdmdin jilkeen Aya meni alkoviinsa ja nukkui tyytyvdisend kukka rinnallaan. Yh-
deksdn pdivdd hdn piti kukkaa huoneessaan. Viri palasi hdanen kasvoilleen ja sil-
mdit kirkastuivat. Aya parani tiydellisesti sairaudestaan.

Hidin asetti pionin pronssivaasiin, eikd se koko yhdeksdn pdivin aikana kuihtunut
tai haalistunut vaan kasvoi pdivd pdivdltd suuremmaksi ja kauniimmaksi.”

Pahojen henkien riivaamat paikat ja esineet ovat my0s tyypillisid tarinoiden aiheita. My0s nii-
hin yhdistyy shintolaisuuden animistinen ja shamanistinen puoli. Jokaisessa tidtd artikkelia
varten analysoidussa tarinassa pyhd mies kiy ldpi vastoinkdymiset, joissa paha henki kiy
kiusaamaan ihmisten jokapdivéiistd elamidd, ja loppujen lopuksi mies karkottaa hengen tai hen-
get tidstd maailmasta.

Usein japanilaisten tarinoiden hengenmiehet ovat buddhalaisia, mutta tdmé ei aina ole aivan
ndin yksiselitteistd. Monessa tapauksessa timid voi olla my0s shintolainen pyhd mies. Eikd
aina edes mies. My0s naiset voivat toimia vélikappaleina karkottamassa henkid ja puhdista-
massa ympdristod. Mukana ei aina ole suurta mystiikkaa tai rituaaleja, vaan ldhestyminen on
suorasukaisempaa.

“Hetken hdn tollisteli niitd ymmdllddn arvellen ettd oli tapahtunut rikos. Mutta
tuota pikaa hdn huomasi ettei missddn ndkynyt verta ja ettd pddttomdt kaulat ei-
vdt ndyttineet katkaistuilta. Silloin hdn ajatteli: *Joko tdmd on kummitusten loih-
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tima harhandiko tai sitten minut on houkuteltu Rokuro-kubien majaan... Soshiki-
nimisessd kirjassa sanotaan ettd jos loytdd Rokuro-kubin pdcdttomdn vartalon ja
siirtdd sen toiseen paikkaan, pdd ei endd koskaan voi kiinnittyd kaulaan. Edelleen
kirja kertoo ettd kun pdd tulee takaisin ja huomaa ettd sen vartaloa on siirretty se
iskeytyy lattiaan kolmasti — pompahdellen kuin pallo — ja huohottaa kauhuissaan
ja ennen pitkdd kuolee. Jos ndmd ovat Rokuro-kubeja, niilld on pahat mielessd —
joten minulla on tdysi oikeus noudattaa kirjan neuvoja.’”

Tidssd kertomuksessa Kwairyo-niminen pappi seikkailee pitkin maaseutua. Han menee pita-
miin yotd tuntemattoman puunhakkaajan majaan ja joutuu seikkailuun, jossa pédédnsi irrotta-
maan kykenevit Rokuro-kubit yrittdvit pistelld hdnet suihinsa. Vaikka tarinassa ei suoranai-
sesti kdydikaan 1dpi karkotusriittejd, kdy ilmi etteivit pahat peikot voi kajota hdaneen niin kau-
an kuin hén rukoilee. Tarinassa ei kerrota, onko rukous Buddhalle vai kameille, mutta loppu-
tulos on selvé: Pahat henget karkotetaan ja alue puhdistuu. Paikalle ei rakenneta endd mitéén,
vaan se jdd kesannolle ja sen annetaan metsittyd. Kun shintolainen rukoilee kamin apua, tistd
vol vetdd yhteyden uskonnon animistiseen puoleen, jossa tavoite on rukoilla suojelusta ja apua
jumalilta. Karkotusrituaalit taas kuvaavat shamanistisia ominaisuuksia.

Joskus henget voivat olla myos ihmisen olevaisuuden tille puolelle vaeltamaan jdéneitd sielu-
ja. Animistisessa maailmankatsomuksessa sielunvaellus on tyypillinen uskomus. Vaikka
shintossa ei ole vahvaa tuonpuoleisen késitettd, siind uskotaan silti sielun ikuiseen eldméén.
Siitd, minne sielu varsinaisesti menee, ei shintolaisuus anna juurikaan selityksid, ja japanilai-
set itse kdyttivat tdssd kohden buddhalaista kisitystd sielunvaelluksesta, kunnes saavutetaan
nirvana. Shintolaisuudessa on kuitenkin tarkkoja ohjeita, miten kuolleiden sielut voidaan pi-
tdd rauhassa, etteivit ne tule hdiritseméaén eldavien eldmaii. Jos niiltd halutaan joskus apua, niin
sekin on mahdollista. Suhtautuminen kaikkiin muihinkin henkiin ja kameihin on samanlainen.

Shintolaisen kisityksen mukaan kuolleiden sielulla, samoin kuin muillakin hengilld, on valta-
vasti voimaa vaikuttaa tdhin maailmaan, ja siksi myos kuolevien ihmisten kanssa tdytyy olla
rauha ennen heidin kuolemaansa. Lafcadio Hearnin (1850-1904) kokoama Kwaidan sisiltda
tarinan miehestd, joka on méiritty teloitettavaksi. Ennen kuolemaansa mies vannoo kostavan-
sa henkensi riistdjille ja tulevansa kummittelemaan ja tuomaan pahaa onnea taloon. Tuomion
tdytdntoon paneva tilanomistaja, ei usko titd vaan vaatii todistetta ja kiskee kuolemaantuomit-
tua puremaan kived irtonaisella pddllddn teloituksen jilkeen. Mies tekee ndin ja puree kived.
Seuraavat kuukaudet palvelusviki eldd koston pelossa ja lopulta kididntyy isdntdnsd puoleen
pyytden tétd toimittamaan seremonian hengen lepyttidmiseksi:

”’Se on tdysin tarpeetonta’, sanoi samurai kun hdnen nihtiensd pddamies oli il-
maissut héinelle heiddn yhteisen toivomuksensa. ’Ymmdirrdn ettd kuolevan miehen
kostonhimo saattaa herdittdid pelkoa, mutta tdssd tapauksessa ei pelkoon ole mi-
tadn syyta.’

[...]

"Vain sen lurjuksen aivan viimeinen aikomus olisi voinut olla vaarallinen, ja kun
haastoin hdnet antamaan meille merkin, sain hdnen mielensd kdddntymddn pois
kostosta. Hdn kuoli ainoana pddmdidrdnd purra astinkived.’”
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Shintolaisuudessa usko, niin ihmisten kuin muidenkin olioiden, henkien ldsnédoloon ja jopa
ndiden pelko on siis vahva ja kuvastuu kaikissa tarinoissa. Animistisessa shintolaisuudessa
henkien kunnioitus on merkittdvi asia.

Animismin ja shintolaisuuden ldhentyminen toisiaan kummitustarinoissa on merkittavii, kun
tarkastellaan kertomusten sisidltamid merkityksid ja tutkitaan, miten niiden avulla suhtaudu-
taan yliluonnolliseen.

Yliluonnollisen selittiminen on ollut kaikissa kulttuureissa ja myds uskonnollisissa yhteisois-
sd merkittivissd asemassa, ja jokaisella yhteisolld ovat omat késitteensd ja tapansa muodostaa
oma maailmankuvansa. Kummitustarinat ovat osa titd perinnettd, ja ndin on mydos Japanissa.
Tarinallisesti monet japanilaiset kummitustarinat ovat viihteellisid. Voi kuvitella, kuinka niitd
on kerrottu iltaisin maatiloilla puhdet6iden aikana tai ylemmén kansanosan parissa ajanviet-
teeksi. Kuitenkin térkein tarkoitus peittyy ja voi olla tidysin tiedostamaton kuulijoille ja kerto-
jille. Vaikka tarinoita ovat péddasiassa kertoneet aikuiset toisilleen, niin suurin ja samalla var-
masti kertojalle kaikkein kiitollisin kuulijakunta ovat luultavimmin olleet lapset. Kun niité ta-
rinoita kuulee vanhemmiltaan iltaisin jdnnittyneeni, oppii samalla késittdméddn oman kulttuu-
riperinteen mukaisesti ymparistonsi ilmioitd, arvoja ja asenteita. Tdssd on tirkein merkitysyh-
teys kummitustarinoiden ja shintéon vililla.

Edelld esitetty lainaus kuolemaantuomitun miehen tarinasta on yksi varmaan merkitykselli-
simmisti, koska se opettaa suhtautumista kuolleisiin. Samaa késittelee myos aiempi tarina so-
keasta hierojasta, joka haluaa kostaa kierolle vaimolleen ja timin rakastajalle. Shintolaisuu-
den perinteisiin kuuluu seké palvonta ettd kuolleiden nimedméttomyys. Palvontaa suoritetaan
jokaisessa kodissa tai pyhdkossd; timén tarkoitus on pitdd esi-isdt tyytyvéaisind. Samalla kui-
tenkin kuolleesta muokataan anonyymi olento, jonka yhteydet eldviin pyritddn pitiméén mah-
dollisimman pieneni nimedmalld timé uudestaan kuoleman jilkeen sekd muutenkin puhumal-
la tdstd mahdollisimman védhidn. Kun kuolleesta ei puhuta, hdn ei myoskédédn voi 10ytdd tietd
eldvien maailmaan.

Shintolainen maailmankuva korostaa timédnpuoleista maailmaa ja onnen loytimistd siitd. Siksi
on myds syntynyt tarinoita, joiden tarkoitus on saada ihmiset huomaamaan timi. Aiemmin
mainittu tarinaperinne, jossa neito rakastuu esimerkiksi kasvin henkeen tai kamiin, on esi-
merkki tdménkaltaisista tarinoista. Thmisid opetetaan olemaan haikailematta tavoittamattoman
perddn ja tyytymiin sithen, mitid on tarjolla ja 10ytdméddn onni siitd. Tédssd on havaittavissa
my0s zenbuddhalaisuuden vaikutus: tirkeimpid opetuksia on hetkessd oleminen. Aiempi lai-
naus neidosta, joka oli rakastunut pioniin, on verraton esimerkki shintolaisuuden tavasta opet-
taa 10ytamidn onni tdstd hetkestd ja siitd mitd on tarjolla. Tarina ei lopu siihen, mihin lainaus
loppuu, vaan jatkuu, kun Aya-neito menee naimisiin isdnsi valitseman sulhasen kanssa.

Kummitustarinat, tai muukaan japanilainen tarinaperinne, eivit kerro pelkéstién siitd, kuinka
eldd shintolaisen ihanteen mukaan. Mukaan mahtuu muitakin opettavaisia tarinoita, jotka
opettavat kuulijalle ja samalla muistuttavat kertojalle, ettei pimedin metsidin kannata mennid
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yksin ja ettd jokainen hylitty temppeli on potentiaalisesti vaarallinen paikka. Ne kannattaa
kiertdd unohtamatta kuitenkaan osoittaa kunnioitusta niissd asuville hengille.

Kaiken kaikkiaan shintolaisuuden ilmeneminen kummitustarinoissa kuvastaa tapaa, jolla sen
opetusten mukaan elidvd ithminen katsoo ja kokee elinympiristodin. Tdhdn lomittuu kaikki
mystiikka ja tuntematon jota siind voi havaita. Pelkédssd pionissa voi olla jotain mystistid sa-
moin kuin jokaisessa ikimetsidssd kasvavassa puussa.

LOPUKSI

Shintolaisuuden animistinen puoli on hyvin samankaltainen kaikkiin muihin maailmalla ole-
viin animistisiin ja shamanistisiin uskontoihin verrattuna. Japanilainen tarinaperinne, jossa
yliluonnollinen on miltei aina vahvasti mukana, vain korostaa titd seikkaa. Mika sitten erottaa
japanilaisten kummitustarinat tai yleensikin yliluonnolliseen liittyvét tarinat muiden kulttuu-
reiden vastaavista? Tarinathan tunnetusti kiertdvit, ja loppujen lopuksi ne vain sijoitetaan ker-
tojan omaan kulttuuriin ja kokemuspiiriin. Ero on 10ydettdvissi siind, miten japanilaiset tdysin
koristelematta sekoittavat shintolaisuuden ja buddhalaisuuden keskendén aasialaisen synkre-
tistisen perinteen mukaisesti eivitkd anna sen hiiritid tarinakokonaisuutta. Yleensikin uskon-
non kiyttiminen tarinoiden elementteiné on ainakin linsimaalaiseen tarinaperinteeseen verrat-
tuna erilaista. Lansimaissa kummitus- ja kauhutarinoiden tapahtumapaikkana voi useinkin olla
hautausmaa, kirkko tai luostari, mutta uskonto ei varsinaisesti sisilly kertomukseen. Ja jos esi-
merkiksi kristinuskoa kéytetddn tapahtumien kuvaamisessa, sitd ei vahingossakaan sotketa
muihin uskontoihin. Samoin kaikki muu sisédlté muokataan juutalaiskristilliseen perinteeseen
ja tematiikkaan sopivaksi.

Toinen merkittdvd ero on tapa, jolla tarinoissa ei yritetdkddn selittdd miksi asiat ovat néin.
Tami on ndhtivissd nykypdivanikin, kun seuraa japanilaista kirjallisuutta tai elokuvataidetta.
Sen sijaan Yhdysvalloissa on populaarikulttuurissa péadssyt valloilleen hollywoodilainen tapa
viintdd katsojalle kaikki rautalangasta, vaikka se ei olisikaan tarpeellista. Onpa kyseinen ker-
tomismuoto levinnyt jo Eurooppaankin. Japanilaiset ovat edelleen uskollisia omalle tarinape-
rinteelleen. Kun selitteleméttomyys yhdistetdéin kummitustarinoihin, saadaan aikaan uutta jin-
nitettd ja jokainen kuulija joutuu tulkitsemaan sen itse. Samalla joutuu tulkitsemaan oman
kulttuurin arvoja ja asenteita, kun viitataan tuntemattomaan, jotka ovat kummitustarinoiden
aiheina.

Erot ovat useimmissa tapauksissa kuitenkin vain pinnallisia verrattuna esimerkiksi juuri ldnsi-
maiseen kummitustarinaperinteeseen, mutta nimé erot nousevat sitdkin merkittdvimmiksi,
kun aletaan tutkia niiden merkitystd japanilaisten oman kulttuurin viitekehyksessd. Tarinaa
muovataan usein yksityiskohdilla, ja juuri ndiden yksityiskohtien takia japanilaiset kummitus-
tarinat kuvaavat erinomaisesti shintolaista ja siihen sekoittunutta buddhalaista ja jossain mii-
rin myOs kungfutselaista maailmankuvaa. Jokaiseen kummitustarinaan siséltyy jokin opetus ja
se on loydettdvissi, jos osaa kuunnella.
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